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Relire le catholicisme quéebécois
au XX°siecle a partir des «remarquables
oubliés» que sont devenus les missionnaires

PAR CATHERINE FOISY"

ui cherche a comprendre I'évolution du catholicisme

québécois depuis quatre siecles doit, par la nature méme

de cette institution qu’est I'Eglise catholique, forcément
replacer ses différents acteurs au sein d’ensembles plus vastes,
qu’ils soient culturels, politiques ou proprement religieux. Inscrite
au cceur méme de la démarche des pionniéres et des pionniers
de I'implantation du catholicisme en terre québécoise’, 'expé-
rience de l'altérité a profondément influencé son installation et son
déploiement. Depuis plus d’une décennie, 'étude du catholicisme
québécois au XX siecle fait 'objet d’un regain d’intérét parmi
certains membres de la communauté scientifique au moment
méme ol des enjeux patrimoniaux majeurs, autant immatériels
que matériels, confrontent la société québécoise®. En revisitant
la contribution intellectuelle des catholiques® a 'avénement de la
Révolution tranquille de méme que celle de divers secteurs dont
les mouvements d’Action catholique spécialisée*, notamment, les
chercheurs ont ouvert des bréches nécessaires dans un programme
d’analyse compréhensive de la société québécoise. Ils ont égale-
ment découvert a quel point cette partie de I'histoire ne peut
s'écrire sans prendre en considération la participation des Québé-
cois a des réseaux transnationaux® ainsi que leur insertion dans
des espaces géographiques et culturels dont on les croyait prati-
quement absents®. Ainsi s’opére une prise de conscience visant a
considérer les transferts culturels” opérés depuis le Québec vers
le monde et vice-versa ainsi que leurs impacts non seulement
sur I'évolution du catholicisme québécois, mais sur sa société
plus largement. L’étude de ces différents cas permet d’enrichir le
portrait d’ensemble du catholicisme québécois au XX siecle en
ce qui a trait & la rencontre de la différence culturelle et & 'ou-
verture sur d’autres mondes que le seul Québec, et ce, bien avant
Iexposition universelle de Montréal de 1967 J'aimerais donc
proposer ici une relecture de I'évolution du catholicisme québé-
cois depuis la seconde moitié du XIX® siécle a la lumiére de cette
idée de la rencontre de I'altérité. Pour ce faire, jexposerai le cas
des missionnaires québécois en prenant soin de situer convena-
blement leur action tout en dégageant les apports particuliers
de celle-ci au Québec contemporain. Je terminerai en élaborant
quelques pistes de réflexion et de recherche que laisse en friche
un objet d’études aussi foisonnant.

L'effort missionnaire québécois :

une appropriation populaire du catholicisme

Par un étonnant détour de I'histoire, des Sceurs de la Provi-
dence parties de Montréal a la demande de M# Augustin Magloire
Blanchet, évéque de Nesqually, pour I'Oregon en 1852, établissent
plutdt une premiére mission ad extra a Valparaiso au Chili des
1853°... Des membres québécois d’instituts missionnaires euro-
péens tels que les Franciscaines Missionnaires de Marie'®, les
Sceurs Missionnaires de Notre-Dame d’Afrique (Sceurs blanches),
les Missionnaires d’Afrique (Péres blancs)'' et les Oblats de

Cultivant la flamme missionnaire des
laiques canadiens-frangais par le biais

d’une réorganisation efficace des (Euvres
pontificales missionnaires au Canada
(notamment de ’'Euvre de la Sainte-
Enfance), Délia Tétreault met en place un
réseau de soutien populaire des missions. Les
Canadiens frangais contribuent fidélement

a leffort missionnaire national, tant sur les
plans humain que financier et matériel.




Marie-Immaculée'?, notamment, sont déja a 'ceuvre dans diffé-
rents pays d’Asie et d’Afrique, principalement dés le dernier tiers
du XIXe siecle. Toutefois, je considére que I'effort missionnaire
distinctement québécois commence avec I'ceuvre que fonde Délia
Tétreault A Montréal en 1902. Premier institut missionnaire nord-
ameéricain, les Sceurs Missionnaires de 'Tmmaculée-Conception
(mic) mettent le pied en Chine sept ans apres leur fondation®.
Cultivant la flamme missionnaire des laiques canadiens-francais
par le biais d’une réorganisation efficace des (Euvres pontificales
missionnaires au Canada (notamment de I'(Buvre de la Sainte-
Enfance), Délia Tétreault met en place un réseau de soutien popu-
laire des missions. Les Canadiens francais contribuent fidélement
a Peffort missionnaire national, tant sur les plans humain que
financier et matériel.'* L’aventure missionnaire québécoise s’ap-
puie donc, dés ses balbutiements, sur une mobilisation populaire
et demeure, jusqu’aux années 1960, un canal privilégié et unique
d’ouverture sur le monde pour les Canadiens francais qui n’est
toutefois pas exempt de jugements marqués par I'ethnocentrisme
et le racisme.

Malgré les changements majeurs intervenus dans la formation
initiale des missionnaires au cours du siécle dernier et menant
a des améliorations déterminantes dans les pratiques mission-
naires', il reste que par leur confrontation quotidienne avec des
schémes de pensée, des modes d’organisation et de régulation
sociopolitique ainsi que des références culturelles et religieuses
différents de ceux auxquels ils étaient habitués, tous les mission-
naires ont di apprendre a s’adapter. Cette entrée dans la culture
des peuples « missionnés » est parfois allée beaucoup plus loin,
des missionnaires se laissant en quelque sorte « convertir », dans
leur maniére d’envisager leur mission et le christianisme, par
les diverses réalités locales. Souvent partis avec une vision d’'im-
plantation et de reproduction de I'Eglise québécoise en Amérique
latine, en Asie, en Océanie ou en Afrique, de nombreux mission-
naires ont fait 'apprentissage in situ de la nécessité de s’ouvrir
aux problémes des populations auxquelles ils étaient envoyés. Un
cas comme celui du prétre sherbrookois M# Gérard Cambron,
en mission dans le Nord-Est brésilien dés 1956, illustre éloquem-
ment de tels changements de perspectives opérés en mission. Au
fur et & mesure que ses contacts avec les populations pauvres et
peu christianisées de cette région se multiplient et que s’affine sa
compréhension des causes structurelles de leur réalité, la vision
missionnaire et ecclésiale de M# Cambron se transforme radi-
calement. De telles expériences pastorales annoncent d’ailleurs
I'émergence et la diffusion des communautés ecclésiales de base
dans les années 1960 en Amérique latine et au-dela'®.

Vers de nouvelles dynamiques de circulation

des idées et des pratiques...

Comme espace de rencontres, le terrain missionnaire va
également favoriser les échanges entre missionnaires issus de
divers pays par la constitution de réseaux et de collaborations
diverses. Des organisations européennes et canadiennes jouent
d’ailleurs des roles non négligeables dans ces échanges, notam-
ment L’IRFEDY, L’Entraide missionnaire'® et 'INODEP".
Non seulement les missionnaires québécois exportent-ils, pour
ainsi dire, certaines pratiques ecclésiales développées au sein de
I'Eglise québécoise au cours du XX siecle (mouvements d’Action
catholique spécialisée, scoutisme et guidisme, pratiques de piété
populaire), ils se font également les promoteurs de projets de déve-
loppement socio-économique et ce, dés le début des années 1950.

Cest'occasion, pour les Missionnaires du Sacré-Ceeur québécois
postés en République dominicaine, d’élaborer des stratégies colla-
boratives avec des péres canadiens-anglais des Missions Etran-
géres de Scarboro dans le secteur du développement économique
par la mise sur pied de coopératives®. Ce type d’ceuvre commune
va également favoriser, au cours des années 1960 et subséquentes,
la venue de leaders des communautés locales ol sont engagés des
missionnaires québécois en Amérique latine et en Afrique a se
former & I'Institut Coady de I'Université St. Francis Xavier d’An-
tigonish en Nouvelle-Ecosse.

Les changements socio-ecclésiaux qui s’effectuent au cours
des années 1960 avec la tenue du concile Vatican II et la Révo-
lution tranquille s’avérent déterminants du point de vue de la
circulation des diverses pratiques culturelles, ecclésiales, éduca-
tives, pastorales, politiques et sociales. La tendance lourde qui
§’était jusqu’alors manifestée voulait que les Québécois aillent en
mission porter un savoir, une vision de I'Eglise et de la société
aux peuples paiens et nécessiteux. Or, avec les interprétations que
développent les Eglises continentales et les orientations pastorales
conséquentes que les Eglises nationales élaborent pour que §’in-
carnent localement les orientations de Vatican II, les mission-
naires québécois deviennent des partenaires des Eglises locales
dans la concrétisation de ces plans pastoraux. Le bouillonne-
ment sociopolitique caractéristique des pays d’Amérique latine
et d’Afrique postcoloniale de cette décennie et des suivantes de
méme que les nouveaux courants de pensée issus de ces pays*!
favorisent le développement de pratiques particuliéres, notam-
ment les communautés ecclésiales de base, qui trouvent un chemin
jusqu’au Québec? a travers les missionnaires, mais aussi jusqu’en
Afrique®. La théologie de la libération se fraie, par divers biais
souvent liés aux missionnaires, un chemin jusqu'au Québec et
favorise des modifications dans les pratiques ecclésiales. Des orga-
nisations présentes en Amérique latine comme Cristianos por
el socialismo ou le groupe Calama au Chili* comptent sur des
Québécois parmi leurs membres, laiques, prétres, religieux et reli-
gieuses. Aulendemain du coup d’Etat renversant le gouvernement
socialiste de Salvador Allende en 1973, alors que l'aide aux réfu-
giés chiliens s’organise au Québec, des missionnaires de retour au
pays, en collaboration avec des chrétiens de gauche militant dans
des organisations communautaires locales, fondent le Réseau des
Politisés chrétiens.

Ces différents transferts ont également été 'occasion pour
les missionnaires québécois de contribuer a des débats sociétaux
centraux, notamment sur le plan de I'accueil et de 'aménage-
ment de la diversité culturelle et religieuse®. De plus, le secteur
québécois de la coopération internationale s’est largement struc-
turé, dans sa phase initiale, a travers I'action double de mission-
naires de retour au pays et de ceux encore engagés dans des pays
du Sud global, agissant comme des passerelles entre des mondes
différents, par-dela les ancrages institutionnels, religieux et/ou
sécularisés, des uns et des autres, coopérants comme mission-
naires religieux et laiques®.

Conclusion

Silapproche des transferts culturels se révéle particuliérement
féconde pour penser I'histoire de I'Eglise catholique québécoise
au XX siecle comme nous venons de le montrer avec le seul cas
des missionnaires engagés dans les diverses aires culturelles du
Sud global, il y a tout lieu d’approfondir les rencontres et les expé-
riences qui ont favorisé la mobilisation de ces acteurs en divers
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réseaux se déployant dorénavant non plus exclusivement selon
des axes Nord-Sud ou Sud-Nord, mais également Sud-Sud. En ce
sens, parmi les enjeux qu’il me semble urgent de traiter, notons
les expériences de dialogue interreligieux menées par des Québé-
cois en Asie et en Afrique, mais aussi de dialogue interculturel
de méme que I'action de missionnaires québécois dans des zones
de conflits en Amérique latine”. Il y a lieu aussi de mettre une
emphase particuliere sur les actrices de la mission, les Québécoises
étant majoritaires sur le terrain missionnaire et les études portant
exclusivement sur les femmes missionnaires demeurant somme
toute rares. Leur vécu, plus intime, fondé sur les relations de proxi-
mité avec les populations locales, promet des éclairages différents
sur les dynamiques d’inculturation de la mission ainsi que sur les
voies empruntées par les transferts culturels. Enfin, lexpérience
des missionnaires québécois au XX¢ siecle mérite d’étre mise en
dialogue avec les initiatives, les pratiques et les institutions vouées
a la compréhension de la diversité culturelle et religieuse ainsi
qu'aux défis qu’elle pose a la société québécoise depuis plusieurs
décennies, notamment sur le plan de sa recomposition identitaire.
Devant une mémoire collective souffrant de religio-amnésie chro-
nique, ce serait une occasion de cartographier I'une des contri-
butions majeures des missionnaires au Québec contemporain.

¥ Professeure au Département de sciences des religions de 'UQAM
(foisy.catherine@ugam.ca).
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